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INTRODUCCIO

Trobem a faltar en Jordi Llimona. Trobem afatar les sves homilies, les sves
opinions sempre mntrastades sobre qualsevol tema, les ves ganes d’ estar a dia. Amb
ell ens entiem amb les espatll es ben cobertes enmig d’ una quaidianitat absorbent que
impedeix reflexionar afons. Sabiem que convivint amb nasaltres hi havia un germa que
passava moltes hores del dia llegint, pensant i escrivint i amb qu vaia la pena
conversar. No n'hi ha gaires de persones aixi. Acostumem a funcionar amb clixés
apresos i en els nostres criteris ben sovint copiem el que hem llegit i repetim & que hem
escoltat. Per aixo vddriem qualificar a en Jordi Llimona de pensador, o més ben dit, de
[li ure pensador, fet que li valgué més d’ una enemistat. | li podriem afegir e qualificdiu
de lliure pensador sacsgjat pel transcendent, i poeta d anima franciscana, i profétic, i
paémic, i caaa, i d'idees pdlitiques concretes.

No estem cgpadtats per fer una descripcié de la interessant evolucié del seu
pensament filosofic i teologic, talment com un pocés en paral- lel amb els canvis de
mentalitat i de paradigmes que van implicar e Concili Vaticall, que dl va defensar a
ultranca Certament seria una bon treball de lli cenciatura o de doctorat sistematitzar el
seu pensament que tant va molestar a uns pocs i que tant de bé va fer a molts.
L’Església cdalana té anb Jordi Llimona un personatge sovint rebel pero sempre fidel,
apassonat per la veritat i pel transcendent, i que anb la seva obra ens deixa un Il egat
d’horestedat intel- lecua notoria’. Desitgem que d temps e situi en € lloc que i
correspon.

Com a persona aeient vivia anb perplexitat i desconcert les dificultats aduals
de transmisso de lafe. ¢Com era, que després de tants esforcos “d’ aggiornamento” lafe
havia perdut aquella empenta postconciliar? Lluny de caire en topics i acusadons
superficials, cdlava, fins que vaveure lallum & seu darrer treball de pensament: “Vers
unanovareligiositat”. Aquest breu estudi és una obra de maduresa, una sintesi teologica
feta anb claredat i amb tons pogtics, escrita mesos abans que mmencés a trobar-se
malament i seli detedéslamalaltiaque d dugué alamort.

Volem reprodur aquest seu darrer article ala revista Catalana de Teologia, pero
meés que reprodur-lo, e volem glossar amb ura selecdd de notes d autors rell evants
caadans, espanyols i estrangers que també, com dl, Satreveixen a fer noves
formuladons en €l camp de lareligiositat. A partir d ara parla en Jordi LIimona; en nda
nosaltres.

1 J LLIMONA | BARRET, L’Església i I’Estat, Panorama adua de les Idess,
Barcdona 1963 Pensament i compromis, Llibre de butxaca 60, Barcdona 1972 Humans
tanmateix, Llibre de butxaca 85, Barcdona 1973 Fe sense fronteres, llibres del Nopal,
Barcdona 1973 La nda de Cadaquési altres histories, Bibliotecaseleda472,Barcdona 1973
Com entendre la Biblia, Col- lecd6 Sauri 44, Montserrat 1979 JesUs de Natzaret. Assaig
d aproximacio dsorigens, Llibresal’ abast 151,Barcdona198Q Elsnaostresangels, Col- lecdé
el brot 9, Barcdona 1981, Per una mort més humana, Llibres a |’ abast 259, Barcdona 1991,
L'hora dels poles, Idees 80, Barcdona 1993 Temes de cada da. Cinc respostes a la vida,
Llibres a|’abast 278, Barcdona 1994 Viure, L’'esdevenir de cada da, Llibres al abast 293,
Barcdona 1996 La tolerancia i els sus fonaments, Llibres a I’abast 307, Barcdona, 1997.
Sempre nomades, lli bres al’ abast 328,Barcd ona 1999(ed. revisada).



VERS UNA NOVA RELIGIOSITAT

Proposar una nova religiositat pot semblar atrevit, i fins petulant. Perd noésla
meva intencié ni fer e paper de profeta ni, menys, el de redemptor®. La intencié és més
humil i més sana: d' una banda, podar de les religions doctrines i cgpteniments que se'ls
han enganxat com una rémora’ i, d altra banda, fer-ne sobresortir  fons de religiositat
profuqcbi misteriosa, generament comu en totes ellesi que pat dur ala cnvivenciai a
lapau™.

La tasca & dificil i arriscada. Dificil, perqué no sempre & veu clar que
correspona Déu i qué @rresponal’home en I’ experiéncia religiosa’. Dificil, perqué no
sempre & mostra predsalafrontera entre dlo que &valid i autentici allo que é espuri
i afegit. A més, constitueix una tasca ariscada, perque ds jerarques i prohams de les
religions no veuran amb bors ull s desprendre’ s de aeences i doctrines que fonamenten,
0 gjuden a fonamentar, llur poder i llurs privilegis®. Com sho pendran? Tindran el
coratge i I’ honestedat d’ analitzar-ho i ser-hi consequents o reacconaran agressvament |
amb violéncia?

? Quan es parlad’ una nova religiositat acostuma aser en to pejoratiu. Moltabibliografia
posa ajuest nom a ajuell es propastes que sorgeixen fora de |’ ambit de les religions historiques
o tradicionals. S6n nambroses les aproximadons (sociologiques, d historia de les religions,
antropd ogiques, teol 0giques) que, des del cristianisme, es fan d aquestes noves religiositats, on
sandlitza @ seu perqué i quin missatge pasitiu en podem treure. La proposta de Jordi Llimona
és clarament diferent. Ell no compara ni integra, ell reflexiona des de dinsi fa unes propostes,
com el mateix diu, Iluminases, constructivesi confiades (cf. mots finals de I’ article).

3 Cf. Purificacio religiosa a LLIMONA, Fe sense fronteres, 21-27.

*“Si setiende auna onciliadén celaunidad del género humano, no pede evitarse que
se tienda igualmente auna unidad religiosa. Ahora bién, esta unidad no significa uniformidad
sinG armonia, no implica un solo dagma, sind unsolo mito, esto es un haizonte wmun, no
visto, sino solamente aeido, paque latierra, latierra humana también es redonda. Este mito no
puede ser creaddn consciente de ningun individuo. De &hi que no es cuestion ce quererlo en
manera dguna organizar. Por eso € primer caader de estareligion del futuro me pareceser
aquel que subraya su aspedo personal. Lo podiamos llamar religiosidad. Al dedr personal no
qgueremos dedr individual o individualista, siné que queremos subrayar el aspedo reladonal de
lareligion con todas las facdas de laredidad” (R. PANNIKAR, Lareligion dal futuro. Crisis
de un concepto y religiosidad humana, Bibliay Fe 40,vol. XIV (1988, 117141, 137.

> “Las religiones on lugares privil egiados de gertura alos mundas inexplorades de la
sabiduria depositada en €ella, de la trascendencia, de la espiritualidad, de la experiencia del
misterio y de lavivencia de |o sagrado, sin que dlo suporga cae en saaalizadones ni implique
la ac@tadon ce un credo concreto, n tenga que desembocar en forma dguna de dienadon.
Todolo contrario: muchas de las experiencias reli giosas, como las misticas —que se dan en todas
las religiones- ayudan a liberar a la persona de toda aadura exterior, a recuperar su libertad
interior y a desplegar la fuerza subversiva radicd inherente d fenomeno religioso” (J. J.
TAMAYO, Fundamentalismos y dialogoentre religiones, Madrid 2004, 29%

® “La paradga e que la religion aganizada es en st misma desaadizante y que la
hierocradareligiosaboqueg en lugar de estimular, la experiencia pura de lo sagrado, incluso en
su reladén con lo divino. Habria que concluir hipotéticamente que asistimos al ocaso, no &t lo
sagrado, sin6 ke la religion, o con mayor predsion ain, ce la religion e Iglesia” (F.
FERRAROTI, El destino ck la razon y las paradgas de lo sagrado, a R. DIAZ-SALAZAR-
S.GINER- F. VELASCO (eds), Formas modernas de religion, Madrid 1994, 282311, 287.



Totarevisio demana i exigeix uns criteris condwctors. També ajuesta. Crec que
n’hi haprouamb dcs: lafidelitat al’home, alaseva estructuraintel- ledual, i € respede
al misteri de Déu. Se'n podien afegir dos més: si les doctrines afegides afavoreixen o
no I’home o e fonsreligids, i s menen o noalapau’.

Dit aix0, examinem les qlestions.

REVISIO RELIGIOSA
1. Autoritat i autoritarisme

“L’experiencia de la reditat divina no es poda comunicar amb credibilitat sind
quan nolegitimi cap circumstancia repressva o autoritaria”®.

Ningu no sera tan uopic, tan anarquista o tan il - 1Us com perque no admeti la
necesstat de I’existéncia i de |’exercici de I'autoritat en la societat humana, familiar,
civil oreligiosa. Al mateix comencament del moviment cristia s exercial’ autoritat. “Tu
ets Pere...”, afegit i interessat, conté una transferencia d’ autoritat . Potser en ladimensio
de I’ eternitat no existeixi |’ autoritat entre ds glorificats, pux seran perfedes, pero en €
nostre mon €l seu exercici és necessari, tant per dur aterme les dedsions com per evitar
el mal comportament.

Perd0 um msa & |'autoritat i I’altre I’autoritarisme. Aquest és present quan
I"autoritat s exerceix de forma ausiva, tant per I’exclusié de dutadans o fidels en les
dedsions que ds afeden, com pel fet d’aduar de forma dominadora i inapelable. La
manera mes eficacgper a evitar |’ autoritarisme @nsisteix a estructurar la comunitat, civil
o religiosa, abase de ladistincié de poders, onels tres sHn independents entre si en allo
que ds és propi, i on es controlen mutuament. El poder queda repartit, compensat i
controlat. A mesura que @ poder convergeix en ure 0 en POQUeES Persones, s exercax
sense antrol, s absolutitzai esfa autoritari.

Aix0 mateix pass e les religions, quinamés, quinamenys’. | és predsament en
I' Església Catolicaon I’ autoritat més sha transformat en autoritarisme™. | no és pas per
a seguir I’Evangeli sind per afany de poder, és a dir, per pecd. Per tant, cd que e

" “Es importante recnccer que no serd posible un encuentro auténtico con nuestros
préjimos de otras religiones en e siglo préximo sino a ondcidn gue hagamos un esfuerzo y
una preparaddn en orden a adoptar un nwevo estilo de vivir nuestra cndcion e aistianos. Para
ello sera predso formarnos en la universalidad evangélicay dejarnos guiar por su espiritu de
toleranciay paz” (F. WILFRED, Una manera de \ivir nuestro cristianismo. Prepararnacs para
el encuentro con nuestros prdjimos de otras religiones, Concilium 279(1999, 6370, 69.

8 J. FIGL, Lo divinoen unasociedad aea, Concilium 258(1995, 337.

% “|es religions $n, duna manera o dtra, “praxis de dominad6 de la @ntingéncia”.
Per0, sovint, aquesta praxi s ha deduat —, en algunes ocasions, paser encaas hi efedua- amb
I’ Us dels artefades de poder pur i dur, de la potestas en € sentit roma del terme. Aleshores es
déra una intervencié gquesi nul- la de I’ auctoritas com a terme derivat d augeo (“fer créixer”,
“promacionar”, “independitzar” les persones), que &’ atribut fonamental dels auténtics mestres
espirituals, i no duns “pares’ que cerquen dimposar la seva “paternitat” d'una manera
coercitiva i interessada” (LI. DUCH, La substancia de I'efimer. Assig dantropdogia,
Barcdona 2002, 63.

0« La mancanca, amenys fins ara, de formes slidaries, comunitaries, amb pena
participad6 de tots en lavidai el govern de I'Església palesa la forta carega d’ autoritarisme
que e ela ha eidtit, i existeix encaa per desgrada” (LLIMONA, Sempre nomades (ed.
revisada), 94).



converteixi, que les autoritats es despullin de bora part del poder per tal deretornar-lo d
pole aeent'. No es demana @p impossble, smplement s'insta a eercir el poder en
la forma que es feia ds primers anys de I'Església, quan €els fidels elegien els hisbes i
guan les dedsions es prenien en comunitat. Hauria d’ existir una assmbleade aeients
amb veritable poder dedsori. El papai els bisbes shaurien de limitar a ser exeautors de
Ieslgledsions de la comunitat creient, i no pas de gaudir d'un podr inapel- lable com
ara”.

Com que laforma adual de successoé s autotransmet - veritable cecle viciés -,
es fa impaossble introdur reformes en profundtat i a donar peu alail- lusié i a
I’esperanca Una success6 meés oberta i més participada portaria sang nova i hoves
idees. Les autoritats srien més creibles, els sgnes del temps més presents i els fidels
més escoltats™.

Crecque & del tot necessari arribar a aquestes formes de vida religiosa, tant per

als caolics com per atotes les religions. Seria una manera més correda, mésjustai amb
més capadtat de mmunicar & seu misstge'*,

2.Unid i unitat

“Launitat buscada no hade ser entesa @wm a uniformitat i aplanament, siné com
aunitat en laplurdlitat i, espedament, noexigeix una estructura centralit zada™*>.

El terme unitat apurta més a un concepte dstrade que aun fet red. Les
criatures no sols Pn durals sind constitutivament compostes. L' Unic éser u és Déu,
tant en relad6 a un hpotétic competidor, unicitat, com per respede ala manera de ser
intrinseca Per0 aguesta, en moltes religions, es diversifica e termes de reladé
diferents. Tant per aixd com perqué & viu, la unitat divina intrinseca & relativitza. Per
tant, launitat potser no éstan Uricani unida.

Els termes unitat i unié duen ardre auna @nvergencia, perd no la perfan de
forma exada. La unitat és més ontica mentre que la unié és meés un fet, fruit d'una
inclinadé o dun vder. La uni6 gairebé & una tasca de cala dia, quelcom confirmat
moment a moment. La unio es reditza per la @ncurréncia de diversos objedes o
subjedes, que e mantenen com a tals en la unié. D’unions n’hi ha moltes, d unitats
pogles. La unié no exclou, per tant, la diversitat. La unié no es pot reditzar fent
desapareixer les diversitats concurrents, sobretot en la unié entre persones, que seriatant
com fer desapareixer € joi, dorcs, anorrea labase delaunio.

Tradlladat tot aix0 a camp religids, crecque s ha de dir que tota voluntat d’ unié
i tota unid namés $Hn concebibles respedtant la diversitat™®. Ha de ser una omunié en la

1 Cf. Amor de Dios, riesgo e poder a X. PIKAZA, Monaeismo y globdizacion.
Moisés, Jesiis, Mahama, Estella2003, 281292).

12« amanipulad6 de lareligié acstuma apdaritzar-se entorn de tres centres, que sén
el dogma, lamoral i la pditica.”(LI. DUCH, Antropdogia de lareligio, Barcdona 1997, 218
220).

13 « A menudo manifestamos més preocupadén pa lo dactrinal, lo institucional o lo
juridico gue por atender al clamor de nuestro tiempo’ (J. M& MARDONES, ¢Adonce \a la
religion?,64).

14 “No és amb agressvitat, que podem proclamar Déu. Ni a partir de fonamentali smes,
ni de dogmatismes, ni de veritats Uniques i detingudes en exclusiva, ni amb infal- libilit ats ni
amb podkr. La proclamadé de Déu ha de partir de la humilit at mental, de larececasincera, de
les aproximadons redificables’ (LLIMONA, Viure, 115.

> A. MAFFEIS, Discusion teoldgica actual sobre la uridad e la Iglesia, Concilium
271(1997 442.



diversitat. Mai les esglésies no havien estat tan unides ni amb tanta comunié gque quan
eren independents.

Per aix0 en I'intent d'uni6 entre ds cristians, no solament s ha de bandgjar la
uniformitat, e centraisme i lajurisdicdo Urica sind gue ni tan sols sha de parlar de
comunio, perque & una aditud respeducsa. La mateixa wsa s ha de dir respede ala
possble i desitjable unio entre les diverses religions. Uni6 en € que é coma, respede
en el que &diversi amor entot i entretots®’.

Sempre que un ritus ens sgui significatiu, s hauria de poder participar-hi en els
ades litargics de les diverses religions. Es una vergonya que ds cristians no puguem
participar de I’ Eucaristia, quan per atots ens és sgnificdivai en relado a Jesus. |, com
aminim, s hauriade poder participar en la pregaria de les diferents religions.

3. Unicitat de Déu i centralisme

“Una de les temptadons sataniques és utilit zar el nom de Déu i de Crist per fer
els homes décil s *°.

De vegades unareditat o0 unconcepte crredes deriven, ose’'lsfaderivar, cgp a
consequiéncies incorredes. Aixo ha passat amb la ideade la unicitat de Déu. Aquesta
ideg que aecdd tot validai que dirma que Déu és unic, val adir, que no h ha dos
déus, ha influit per afirmar i afermar concepcions humanes unitaristes, centralistes i
autoritaries. De fet en els ambits monateistes — com €l's jueus, cristians o0 musulmans —
€s on s’ ha tingut tendencia a oncebre i pradica formes palitiques i socials fortament
centralitzades i autoritaries. Fins i tot les mateixes religions ho hen afavorit. Un aric
Déu mena aun unic princep, uratnicallengua, unes uniques idees.

Cert que ds humans m fets a imatge de Déu, perd imatge no és igualtat. Es
perill 6s, | més g esfa sense matisar, voler aplicar un atribut divi a una manera de ser de
Déu alesreditats creales. Ens exposem a caire en moltes distorsions. A més pot passar
—i defet passa— que les autoritats religioses utilit zin Déu per exercir un podr absolut i
inapel- lable, com s aquestes autoritats fossn dvines. Es trada d'una derivado
incorreda i interessada. Només Déu és Déu, i els homes no hem d'usurpar els fus
atributs o utilit zar-los per ales nostres ambicions. No podem, ni redment ni moralment,
emprar el nom de Déu per justificar €l nostre dany de pocer.

Si volem emmirall ar-nos corredament en Déu, ho rem de fer comptant amb tota
lareditat divinai, dorcs, comptant amb la vida interior de Déu, que per as cristians és
trinitariai per atots és misteriosa™. Jesiis va dir que no haviem de fer com els magnats
d aguest mon, sind ser servidors els uns dels altres. El “tots vosaltres ou germans’ no

16« as Iglesias europeas ® encuentran ante la necesidad adual de encontrar formas de
reladén con las otras religiones no solo mediante caminos pradicos para su tolerancia, sind
también mediante dirmadones teologicas que las integren en la cmprension el cristianismo
europeo” (T. BREMER, El cristianismo en unaEuropamultirreligiosa, Concilium 305 (2004,
287-296, p. 291

" “Em sento més a prop dun ateu o unagnostic oberts que d’un creient tanca; em
sento més a prop dun creient de qualseval religi6 altra que la cadlicaque sigui obert, que no
d uncadlic tanca. Espero que a éselspass el mateix” (LLIMONA, Viure, 118

*B. HARING, Ens hi va tot, Barcelona 1994, 38.

19 “Necesitamos una religion gue haga del Misterio e seaeto mismo de lo gue se juega
en cada hombre, tanto en su interioridad como en su entorno social y natural. Necesitamos una
religion solidaria con el hombre y con € cosmos. Esta religion podia ser € cristianismo.” (J.
M2 MARDONES, ¢Adénct va la religion?Cristianismo y religiosidad en nuestro tiempo,
Presencia social 15, Santander 1996, 64.



s'’ha complert. Jesls pensava en ura cmunid de germans i No pas en ura organitzado
de jerarques®.

De la unicitat de Déu no se' n pad derivar una unicitat humana, sigui social o
linglistica, ideologica o religiosa. Ben a contrari, sent Déu Pare de tots, cd respedar
totsi comptar amb tots, tant per alavida avil com per alavidareligiosa

4.Reveladdi violencia®

“I Déu digué ... és e senzill, pero delica i enigmatic antropamorfisme... gLe ...
no pretén dir res més que @xo : Déu és obertura, comunicadd, encontre, didleg” %2,

Alguns consideren larevelad6 com si fos una manifestadé, paraula, direda de
Déu?3, Altres |’ entenen com un judici de fe sobre la historia. Finalment hi haqui no la
distingeix de la mateixa fe, i diuen que no és dtra msa que d terme o expressd d una
experiéncia religiosa®®. Penso que ca descartar la primera opinid, perqué no en tenim
Cg prova, i a més comporta greus inconvenients, com veurem. Efedivament, si cada
una de les preteses reveladons provingués diredament de Déu, tots els receptors
d’ aguest do tindrien I’obligad6é de seguir-les, de divulgar-les i, fins, dimposar-les.
Llavors, violéncies, croades i guerres santes estan servides. Per tant, no pd procedir de
Déu, n en s ni enlamanerauna msaque meni alaviolénciai llevi lapau.

Constatem la diversitat, fins contradictoria en alguns purts, de les anomenades
reveladons. D’ agquest fet, red i constatable, n"hem de deduir o bé que Déu es contradiu
en les sves manifestadons, cosa necessriament falsa, o k& que ca revelad6 no pové
de Déu, o k& que només una d'elles és veritable. Com que Déu no es pot contradir, i
com que c@ religio no pa provar amb evidencia, ni S'ha doret € cas que ho provés,
gue redment ve diredament de Déu, resta només accetable que c d dlesno pové de
Déu deformadireda. Si de ca Isespodia accetar —i crecque é raonable de fer-ho
— que només ve de Déu alo que en dlles és positiu, que arrespon, generament, a dlo
gue ds éscomd.

Si laditareveladd noés un dtra msa que I’ expressé de I’ experiéncia religiosa
de I’home, sent aquesta relativa, també ho éslaformuladé que qualifiquen derevelado.
D’aix0 s€'n dedueix: que no és un absolut; que pot ser susceptible de aitica de
redificado i de desenvolupament; que no pd ser imposada a c@ personai a c@
col- ledivitat per capindividu ocomunitat. Lareveladé " participade larelativitat de tot
allo que & temporal”?. No nego que Déu pugui ser i sigui present en aguest procés i
gue, amb la seva grada i amb la seva llum, gjudi a fer cami, com en tot procedir. Pero
les conclusions de |’ experiéncia religiosa que anomenem reveladons procedeixen de

2 “Tenim un cristianisme tan estructurat, tan exclussu, tan clericd que,
indiscutiblement urgeix un canvi. Cal dur a terme un aprofundment teologic de la visié
cristiana de I’ experiénciareligiosa, en €l sentit d’ una obertura respede ales atres religions, tot
superant el que jo anomeno ura cristologia tribal “. (Conversa anb R. PANNIKAR sobre d
didleg interreligios, Questions de Vida Cristiana 189(1998, 129143, 142.

L Cf. Larevdacio, un aai unenlla, aLLIMONA, Pensament i compromis, 169-172.

?2F RAURELL, | Déu dgué. Paraua feta historia, Barcdona 1995 XI.

2% “Confondre la paraula humana sobre Déu com si fos paraula directa de Déu, penso
que & un gran error. Potser I’ error fonamental en el camp religios. Es |’ errada que mmeten els
fonamentali stes, I’ equivocado ge vertebratotes lesintolerancies” (LLIMONA, Latoleranciai
els sus fonaments, 87, Cf. també LLIMONA, Viure, 116

24 Cf. La reveacion y las religiones del mundo a J. DUPUIS, Hacia unateologia
cristiana del pluralismo religioso, Presenciateol 6gica103, Santander 2000, 352362).

* RAURELL, | Déu dgué, 8.



I’home, subjede adiu d aquesta experiencia i, per tant, resporsable de les conclusions,
dellursencetsi dellurslimits.

De la mateixa manera que |’ autor del primer capitol del Génesi dessaadlitza d
mén perd e veu com a bo?®, aguesta visié de la reveladd com a fruit de I experiéncia
religiosa de I’home dessaaditza la reveladd, perd la veu com a positiva i irénica, la
qual cosa & enormement eficacpel que fa ala pau religiosa.

5.Mediad6 i autoritarisme

“Enlloc de veure un abisme insalvable entre Déu i € maon, ...Origenes elabora
una teologia que remarcava la continuitat entre Déu i € mon. La seva espiritualitat era
lluminosa, optimistai alegre. Pas apas, uncristiapoda accelir per la calena dels éssrs
fins atényer Déu, e seu element i llar naturals’?’.

Moltes de les religions existents n mediadonals, sobretot les profétiques,
aquelles que volen transformar € mon. Entre ¢ Déu sant i transcendent i I"home
pecalor i terré, cd, diuen, ura mediado. El Déu del document elohista ea presentat de
forma més abstrada i separada que d del document jahvista. Llavors aparegueren les
mediadons, o0 amenys sacceatuaren: angels, escdes de Jamb, etc. Potser |la necesstat
de mediadd brolla no sols del sentiment de llunyania de Déu sind també de ser
conscients de la propiaimpuresa enfront de la santedat de Déu. De fet lestradicionsi els
Ili bres sagrats de les diverses religions $n curulls de mediadorsi de mediadons.

No dré que laideade mediadd no tagi brollat de la mnsciéncia d’ excdsitud
divinai de la polresa humana. Perd, nanés d' aqui? No haura sortit també per justificar
els interess de la dasse sacadota? De vegades, € que aa es troba tan natural tingué
un aigen no gare brillant. Velles tradicions han cobert molts privilegis. Una
d aquestes, latradicio delamediado, giejustifica é poder exercit pels sacedats.

Com a minim hem d’ afirmar que on h ha una teologia de la mediado, existeix
una autoritat que I’ exerceax. I, com sabem, I’ autoritat vol ser cada mp més autoritat, vol
aaumular poder. L'afany de poder ésinsadable. |, de la pretesa necesstat mediadonal,
es pass al’exigéncia de submisdé?®. Es fadl fer d'una necesstat la justificadé dun
abUs de poder. Fins i tot suposant que la mediad fos necessria®, de ca de les

26 “Com que existeixen la imperfecdd, el mal i |"error, queda questionada la bondbt

fonamental de la aeadd, d agui que cdgui fer un ade de fe en la susdita bondat: crec, malgrat
tot, en la positivitat i en la bondat fonamental de tot el que eisteix” (LLIMONA, Temes de
cada da. Cinc respostes ala vida, 45).

2" K. ARMSTRONG, Una historia de Dios, Barcdona, 1993, 131.

28 “Pretender la universalidad de las mediadones —que son las que dan su identidad
historica a cdareligion- condiciria apretender imponer atodos los hombres unas mediadones
necesariamente particulares, o que equivaldria aimponrerles una Gnicalengua,la de un pweblo
determinado, pa la sola razon ce que fuera la del pueblo més poderoso” (J. MARTIN
VELASCO, Metamorfosis de lo sagrado y futuro del cristianismo, Inaguradd del curs
acalémic 19981999 & I'Institut Superior de Ciéncies Religioses de Barcdona, Barcdona
1998, 5).

2 g no existen més que religiones histéricamente y culturalmente mediadas y la
mediadon es, pa definicidn, relativa, esto introduce en toda religion, en la medida en que
quiere ser fiel a Misterio hada d que orienta alos sJjetos religiosos, el germen de su propia
relativizadon’ (J. MARTIN VELASCO, Metamorfosis de lo sagradoy futuro del cristianismo,
51).



maneres no ha de derivar en subjecdd dels creients. Quan aixo passy, és quelajerarquia
ha @usat i € poble hadimitit*’. Massa paraules d uns i massa silencis d' altres.

En unmon ck persones evolucionades, oncadascu pren conscienciadel valor del
seu jo, de l’estimadels us drets i de la cgadtat basicaen e desplegament huma, els
intermediaris cd que vagin desapareixent per tal que emergeixi la resporsabilitat de
cadasc(®. Ningli no regala necesstat de la preséncia divina, perd ca que cala home, |
no unaltre home per €ll, sigui |’autor del seu redrecament, dels su desplegament i del
seu desti final®% Aix0 apareix com anecessari per tal que nosigui retrinxat com ahome,
per tal quenoseli ll evi resdel queli éspropi, per tal que sigui I’ autor del desplegament
delallavor divina que portadins, laimatge de Déu.

6. Redempcio i responsabilit at

“Contra I’element dienador de la reigio,... la religiositat o la cnsciencia
religiosa només poden produir-se cm a moviment creador o alli berador del que pugna
per manifestar-se™.

Laideade redempcio s'inclou en lade mediad6. Tot € que s’ ha dit en I’ apartat
anterior es pat aplicar aqui. Pero cd fer-hi unes predsions. Totamediado s orienta aun
éser superior, rei, pare 0 Déu. En canvi la redempcié du adre a unes persones
atrapades pel pecd. Es trada, dorcs que una persona anb la seva aduado alli beri les
persones caigudes en el peca. No es pot negar que axo és possble, pero també aecque
shad afirmar que no és desitjable. No hoés perque si e pecd aliena una persona, ura
purificadd aplicada per un atre no acda de desdlienar €l pecalor. Aquest no es
desali enara plenament si no és ell mateix I’ autor de la desalineago.

No podem negar que en les teologies de la redempcio s afirma que ajuesta no
saplicasense la ol- laboradd de I'infrador. Les disposicions per a rebre ¢ do son
necessries. Pero, nhi ha prou amb aix0 per a desdienar-lo penament?. Un rega
nomes és satisfadori quan es fa per amor, no quan vad cobrir smplement una necesstat.
No dic que en aguest cas manqu de valor, no dc que no s’ hagi de fer davant € polre.
Pero mai no satisfaradel tot € polre. Aquest preferira guanyar-se dl € pa.

En € cas concret del Cristianisme, la religio més redemptorista de totes, cd
afirmar que la ideade redempcio s aplica aJesis per tal que es justifiqui un messes
mort i derrotat. Aquest fel nolligava anb la tradicié jueva mesdanica Llavors saplica
a Jests la oncepcio d aquell que mor per un dltre, en els odfriments del qual molts Hn
guarits, d'lsaies 53. Aquest pensament no va ser mai proclamat per Jesis. Foren els
deixebles els qui I"hi remnegueren. Sigui € que sigui d’ aixo, no es pot negar que
I" auténticaredempcio és la que un perfa.

%0 “En ¢ fons, e que les “noves formes de religiositat” quiestionen és el monopdi del
sagrat que fins fa poc ostentava la religid institucionditzada” (J. MARTINEZ CORTES,
Aproximacio sociologica a les noves formes de religiositat, a J. ESTRUCH (ed.), Les noves
formes dereligiositat, Cristianisme i Cultura 33, Barcdona 2001, 1539).

31 «En e moment present, amb insisténcia aeixent, es posa de manifest que les esglésies
han deixat de ser les administradores en exclusivade lardigi¢” (LI. DUCH, Reflexions obre d
futur del Cristianisme, Barcdona 1997, 76

% «Lardigion el futuro noestad en e futuro de la “religion’, sind en € futuro del
mismo hambre: en su religiosidad constitutiva. Existe una diferencia fundamental entre la
religiosidad personal que defendemos y la religion individual o individualista que cnsidero
insuficiente” (R. PANNIKAR, La religion del futuro. Crisis de un concepto y religiosidad
humana 139.

% J.A. VALENTE, Las palabras delatribu, Barcelona, 1994, 7671.



Efedivament, tant per resporsabilitat com per autoria hem de ser els creadors
del nostre desplegament. Traslladat a |la teologia del peca, cd aplicar-ho dent que s
som autors del pecd, hem de ser també ds autors del nostre redrecanent. Gaudim dels
mitjans—intel- ligénciai lli bertat — per a aslir-ho. Crecque sempre Déu enshi donaun
cop e ma, perd no ens wubstitueix ni ens fa substituir per un atre. No crec @rrede
transferir aunaltre ni la alpa, ni € castig, ni I’ obraredemptora. Cert que som fillsdela
col- laboradd dels altres, perd en darrer terme I’obra de redrecanent és i ha de ser
nostra. La llavor que portem dins - fets aimatge de Déu — I’ hem de desplegar fins que
arribi aser arbre, flor i fruit.

Tanmateix crecque e pat, | €s correde, reauperar I’acad de Jesus, espedament
la seva mort. No pas pero, penso, en uncontext de saaifici, d expiadd i de substitucio,
sind en & context de mmunid dels sants. Tota persona santa i tota persona que mor per
una caisa justa produeix exemplaritat i una energia — grada — que beneficia tota la
humanitat, sobretot la més necesstada. Aixo mou des de dins, a partir dela comunid, no
des de fora, com s fos quelcom aliée. Crec que & en aguest context de comunié dels
sants que ens vivifica si volem, lavidai lamort de Jesus. Salvador perque & sant i crea
santedat en un context de desplegament, la qual ens pat vivificar, si volem, a través de
tot el que &i significala mmunid. L’ adtar ha estat substituit per lataula.

7.Pecd i religiositat

“Ladimensié saaificial éscentral enlamajoriadelesreligions’3*.

S existeix @ saqaifici és perque hi ha peca. Perdo € fet del peca no
necessriament ha de mmportar e saaifici. Quan s esdevé d pecd en I’home ja
evolucionat, té ansciencia del mal comés, dels sus efedes i de la necesstat de
purificar-se'n. D’aqui |’ existéncia dels ritus purificadors. Fins aqui la @msa é correda.
Perd passa sovint que ni s ritus purificadors $n corredes, ni |I'aditud respede del
pecd és |’ adequada.

La idea proposada per René Girard que ds ritus saaificias provenen de la
necesstat de purificar-se del remordiments per I’assassnat del pare en sembla miticai
d’ un vagareig psicoanalitic poc conforme amb |’ estat de consciencia dels homicides. En
efede, s esfills varen matar €l pare & perqué ajuest els oprimia. Si fou aixi, I’ade no
havia de desvetllar remordiments $no sentiment d'alliberadd i la crresporent alegria
S havia restablert € sentit de fraternitat entre s homes. A qui s ha d apaivagar per
haver implantat un adre mrrede? No hi ha lloc ni a la maa mnsciéncia ni a la
necesstat de saaifici satisfaent.

No crec que @ sacaifici sigui la resposta alequada davant del pecd. Aquesta es
fonamenta en la cnversio de r i en I’afirmado de lavida. No ens podem purificar de
la negativitat del pecda amb ura dtra negativitat, sin6 amb ura positivitat. Ens
purifiqguem reparant, confiant i vivint. Confiant en ncsaltres mateixos, en la comunié
amb €s dtres i en I'amlliment de Déu. Reparant € mal que hem comés i les sves
consequéncies. | col- laborant en e desplegament de I’ existencia. El pecd no passa de
ser una aneaota, mentre que la vida é& sempre cdegoria. Si € pecd trenca |’ ordre
cosmic, anorreala vida i ofen Déu, la mnversio ha de consistir en restablir I’ ordre
cosmic, desenvolupar la vida i retornar a Déu i sentir-nos aollits per ell. Déu sempre
ens aalll, adhuc amb €l pecd, perque é& mare. Crec que ni € pecd trenca la nostra
reladd profunda anb Déu, perqué ajuesta reladé ens constitueix. All0 gue @nstitueix

% F. HOUTART, El culto de la violencia en nambre de la religion, Congilium 272
(1997 618.



no pd deixar de ser sense que desaparegui € nostre é&sr. Ni € peca ni lamort no ens
separen de DéU™®.

Unareligio que giri al’entorn del peca, del remordiment i del saaifici desvirtua
la pregona i autentica religiositat, que sempre & reladd amb Déu, sentir-se aollit per
Déu, ser en D&u®®. Per aix0, e més pur sentiment de religiositat sera ajuell en e qual
ens entim aollits per Déu malgrat € pecd i fins amb € pecad. El nostre éser no pd
ser sense I’ Essr de Déu. Som en Déu per damunt de tot, i dorcs per sobre del peca.

JesUs vatransformar I altar en taula, € saaifici en convit i el mén, els pecalorsi
les dores en abracala.

PROPOSTA DE RELIGIOSITAT

“Els dmbadls de la fe de totes les religions beuen de la mateixa font, és a dir, de
la psique humana™”.

Concretament de I’ experiéncia humana sobre Déu. Perdo no kem d oblidar que
Déu és misteriosament present en aquesta experiéncia. Tots els postulats religiosos
brollen d aguesta experiéncia, la qual parteix de |’existéncia i aquesta de I’ade aeador
de Déu. Aixi Déu, a través d' aquest ade resta present en tot e desenvolupament
posterior. No hem d'oblidar tampoc que Déu és fa també present pel seu trobament
personal amb I’home. Depen de lalli bertat de Déu i de I’ aaolli dalli ure de I’home. Dues
Ili bertats ontot és grada.

Totareigiositat s acompleix en dos moments: obrir-se ala dimensié profunca i
sentir-se aollit en agquestadimensié. Tot rau aqui, larestao nésunapredsio, on'ésun
llenguatge. Aquests depenen de les cultures i de les circumstancies. Aquells, de la
profundtat del jo i delamiradade Déu®.

Quatre notes caaderitzen la proposta de religiositat que aqui es presenta: la
pasiti vitat, el desplegament, la omunié i la mnfianga®®.

% “E| discurs cristia genui sobre @ peca evocatot un altre dima: la joia de la vida
oferta, la recnciliacio amb & que té I’'home de més inhuma, I'alegria del perdd i de
I"esperanca. Fins i tot es pot dir encara més. Predsament € discurs evangélic pot afrontar el
tema del peca perqué ho fa en un marc de perdd i de vida” (G. MORA, La vida cristiana.
Teologia moral fonamental, Col.ledania sant Pada 81, Barcdona 2004, 33).

% “enlloc d'insistir, tal vegada d’ unaformaun xc malaltissa, en la aulpabilit at més que
en € peca, en els aspedes negatius de |’ ésser huma més que no pes en € seu infinit anhel de
felicitat, en les temptadons “tradicionals’ més que en les “modernes’, convé portar aterme una
praxi cristiana de padficadd, de reconciliadd, i d espera esperancada del futur” (DUCH,
Reflexions sobre d futur del Cristianisme, 77)

%" E. DREWERMANN, Clérigos, Madrid, 1995,129.

% Semblantment diu R. Pannikar quan perla de I’ espiritualitat cosmotedndrica “La
religion del futuro no puwede ser exclusivamente teocéntrica @©@mMO tampoco antropocéntrica
sin6 gue debe mnjugar armdnicamente las tres Ulti mas dimensiones de laredidad, a saber: a) €l
aspedo material y corporal de la redidad con b) las diversas facdas del hombre y sus
adividades, alapar gue ¢) conel reconccimiento del principio mistérico, dvino otrascendente,
garante de una libertad nomanipulable de ningintipo” (R. PANNIKAR, Lareligion c futuro.
Crisisde unconcepto y religiosidad humana, 140.

% Torres Queiruga també fa la seva propasta dient que “la intuicion bésica cgaz de
contribuir hoy a la aticuladén de un nwevo paradigma de la espiritualidad humana es la del
Dios que aeapor amor.” Aix0 hoconcreta en 3 eixos fonamentals:

1. L'eix de la creacio: Déu com a dirmacié infinita. La aeadd es reditza Unica i
exclusivament per amor ales criatures.



1. Positi vitat*®

“Déu veiétot e que haviafet, i heus aqui que eamolt bo’(Gn 1,3).

Partim de Déu, de I’ Infinit, i partim d’'ell quan ensva aea. Totala naturalesa &
fillade Déu, i els homes ho som d’una manera espedal, pux som fets aimatge seva per
la nostra intel- lecualitat. Quan ens va aea no ens stua fora d’'ell, cosa impossble
perque forad’'ell no h hares. Quan ens creg ens mantingué en e seu si, com en uma
gran matriu. Per tant, la primera positivitat és que som per Déu i en Déu. La segona
paositivitat és que som per a Déu, destinats a dl, a una plenitud en ell. El nostre terme
és, ensems, el nostre fi: ser en Déu. La tercera positivitat és més humil, ja que resideix
tota en nasaltres, i No per aixd menys important: som bors. Es la mnseqiéncia de les
altres dues pasiti vitats.

En ser creds per Déu ens omplim de polsim divi, regaimem divinitat. Som,
dorcs, de la seva familia. Si som sortits d’ell, necessriament ell resona en nosaltres.
Aqui es fan dues afirmadons. que resonai que necessriament ressona. EIl mon és bo
perqué hi resoona Déu. Els homes om bors perque som fets a imatge seva, suprem
res® de Déu. Necessariament som I'ea de Déu, perqué tot efede porta |’empremta de
la causa, com tot fill | adel pare.

En ser destinats a Déu des de la llunyania del temps, des de I’ eternitat, som
ordenats eficagment a ajuest desti, i per tant amb cgpadtat d' aslir-lo i de transformar-
nos-hi. Aquest alt desti ens qualifica val adir, crea e ncsaltres la nostra manera de ser
divina i la nostra cgadtat per desenvolupar la imatge de Déu. No som ordenats a
retornar al no-res, ni a fraca, ni alamort, sind a Déu. Per la primera positi vitat portem
la llavor de Déu, per la segona I’esclat de la flor, I’esclat de Déu en nosaltres, la flor
divina.

Per la tercera pasitivitat som bors. Concebuts i fets bors. Aquesta bondit
primigéniai fonamental constitueix la nostra formalitat, tant la humana cm la del mén.
Sent formament bors, e ma i € pecd son acddentsi seran venguts. Aquesta visio del
mon i dels homes com a substancidment bors i positius aboca a una @ncepcio
optimista de I’ existéncia*’. Malgrat tots els estrall s i tots els pecas el terme sera exités.
“Si el mon és tan formaos, Senyor, si es mira anb la pau vostra dintre de I’ ull nostre”...
Si és aixi, no és concebible ni e fraca ni la owndemnadd. On hi ha Déu tot brilla ja
sense posta.

2. Desplegament

“L’Esperit de Déu aetgjava sobre lesaigiies’ (Gn 1,2h.

2. L’eix de la salvacio: Déu contra el mal. El Déu que aeaper amor ho fa Unicament
buscant el bé dela aiatura. Grades a JesUsi a seu desti sabem que no existeix cgp vida
humanairremissblement perduda.

3. L'eix de la revdacié. L'ade aeaor és una “credio cortinua”. Per aixd Déu és
presencia sempre adual que sustenta, promou i habita ala seva aiatura.

(A. TORRES QUEIRUGA, Fin del cristianismo premoderno. Retos hacia un nuevo

horizonte, Presenciateoldgica110, Santander 2000, 105117)

“0Cf. La pasitivitat de I’ ésser aLLIMONA, Sempre nomades, 123131.

2. Hick parla “d’ optimisme @smic” (J.HICK, An Interpretation o Religion. Human
Resporses to the Trascendent, Maamillan, Houndmills 1989, 5669: J. HICK, The Fifth
Dimension. An Exploration d the Sgritual Realm, Oneworld, Oxford 1999, 4773).



Tot es desplega des de I'inici del mén. Ho fa la matéria, I’ univers i la vida®. |
I’home. Es una orrentia sense aurador, fendint buits i creant espais. Com la mare
guaita @ fill tot just sortint del seu si acllidor i somia futurs, aixi Déu mira d primer
grumoll d energia, somia futurs i regala dons i més dors. | tot somiant futurs els anava
teixint. Quines mans, les de Déu, quan creaven moéns, quins ulls quan somiaven futurs,
quin Esperit quan ensenyava volar atot I'univers! Des de llavors € mon vda endavant
solcant lamar dels espaisi deixant I’ escuma dels anys rere seu.

L’ dltim vol, e definitiu, ens fara entrar en e cor de Déu*>. A casanostra. No ens
sera una sorpresa perque sempre hi haviem estat. — Si, és a caa, direm. Si, a caa. Pero
abans d' arribar-hi, o millor dit de tenir uns nows ulls per veure-la, haurem caminat i
caminat, haurem crescut i crescut. Sempre aeixerem, finsi tot en |’ eternitat. — Creixeu,
ens digué Déu a comencament de la historia. — Creixeu, ens dira en € si de |’ eternitat.
Sempre aeixerem, i en aixd h halasavado, la omunié plena anb Déu, ura omunio
que mai no s acaa’. Creixerem en I’eternitat perqué en omplir-nos de Déu i en no
esgotar-lo mai, beurem mési més del seu Esser, felicos ssmpre perd sense sadar-nos-en
mai. Cambres i més cambres de Déu, esclats de llum, flames de foc, correntia sense
terme.

Mentrestant, aqui a la terra, en e mon ke les abades i de les postes, som
pelegrins d’aquell objediu, argonautes d’ aquell ided. Despleguem la llavor del nostre
ésr pasitiu. Pero en aquest desplegament no treball em sols, |I' Esperit ens acompanya i
ens mou. Per tant e creixement resulta dodement eficag per lallavor d’on parteix i per
I"Esperit que I'impulsa. Aquesta és la nostra seguretat, que no caminem sols, que Déu
ensfa ostat dia adia.

Hem partit de Déu i el ma no ens deixa. Roman sempre present, impulsant el
moni I’home cg al’dltim desti. L’ Esperit mogué cg a endavant e comengament dels
dies, empeny la historia de la salvado i mou & naostre desplegament fins a la darrera
plenitud. Tenim un boncompany de viatge.

En aquesta nova religiositat la purificad6 té un paper aneaatic, el saaifici no
existeix és la llavor de desplegament, € petit gra de mostassa, plena de positivitat i
acompanyada per Déu en lamarxa ca@ a dl. Som en desplegament, i de forma positiva.
Despleguem la bonckt fonamental i la imatge de Déu gque ens constitueix. Fent-ho, ens
salvem, és a dir, arribem a terme destinat, a la plenitud de Déu, boi desenvaupant la
llavor que @l hadipositat en nosaltres. Es unareligiositat dela aeixenca

3.Comunié

“Déu hoseratot en tot” (1Co 15,2§.

Si Déu éstot en tot, tot és entrellaca amb tot. La manera de ser dels éssers esta
intimament reladonada, amb ura reladd que no sols diu ardre de referéncia sind que
apurta d mateix constitutiu dels éssers. Efedivament, som no sols per intercanvi de

“2 Cf. Elementos de unaespirituaidad cela vidaa CH. THEOBALD, “ El Sefior queda
lavida’ . Punto de partida de unateologia dela® vida’, Concilium 284 (2000, 92-95.

“3«Tot e que s hadit respede ala superadd transcendent de lamort, s hadit apartir de
la fe, duna fe que no es prova, perd qe es cgpta. De tot e que sTha dit no h ha c@ dtra
seguretat que la que ens forneix lafe. Esfeble, és veritat i horeconec Perd hi confio, i aquesta
confianga en basta” (LLIMONA, Per unamort més humana, 219. Aixi clouLlimona & cgpitol
Superaci6 transcendent de la mort (pp.194219) i el seu dens lli bre sobre la mort.

#Cf. L’angel delamort a LLIMONA, Els nostres angels, 66-68.



materiai d energiasind per intercanvi de profundtat, val adir, d esperit. Estem pensats
en comunid i existim en comunio.

Aix0 dofereix una nova visié del mén. Res no és unailla, ni Déu, n e mon, n
nosaltres. En la dimensio de @omunid, com una gran matriu que ho agombala tot, €
mon es perfai I’home e desenvolupa. No existim contraposats $noé interreladonats™.
La comuni6 dels sants sestén atot I'univers. Estradad’ unavisio del ménen pau. Jano
hi cap € fracas, perqué tot camina aser-hotot en Déu.

L’hometan irreductible en €l seu jo d unabanda, sap que ajuest jo és obert, amb
la maxima obertura que mnfereix I’ esperit. Aquesta obertura li permet unir-se anb tot,
amb el mon, amb els atres homes, amb Déu. Pero nosols shi uneix per |’ obertura, sin
també, i principament, per ser congtituit per tot, urivers, hamesi Déu. Llavors entra en
comunid, en estat i en consciencia en comunio. A cada lloc, daqui o dalla, se sent a
casa.

En aquesta visio s'’ha @andoret la percepcio de I’ existencia om una lluita de
tots amb tots, de violéncia per a dirmar-se, i s'ha passat alaideaque un pd afirmar-se
bo i reladonant-se. Ja no h ha un enemic, un jutge, un dés per apaivagar, Siné ura
comunitat de germans amb els quals conviure en Iintercanvi i en I’amor®®. No és que d
saqaifici s'hagi transformat en comunio, siné gue la rad que motivava d saaifici ha
desaparegut, i amb la seva desaparicio € saaifici ha deixat de tenir rad de ser. La mort
—saaifici — ha desaparegut i ha vencut lavida.

Jesus va transformar e saaifici del mite o de la tradicié en comunié d homes
desvetllats i Iliures. Ha suprimit tot terror, tota submissé, per afirmar un hame, un
home imatge de Déu, un hane que de formaintel- ligent se sap de Déu i camina ca a
ell. Hatransformat I’ atar en taula de cnwit. Altres han vagut continuar parlant d altar
i de saaifici. Nosaltres, conscients del que som i del que hem rebut, viurem de comunié
en comunio, arai per sempre.

4. Corfiancd'’

“Si m’abandoressn parei mare, Jahvé m’aaolliria” (Sl 27,10.

L’aditud de @mnfianca & la més pregonament cosmicai religiosa, com la “d’un
nin en lafaldadelamare” (Sl 131)*8. La mnfianca &1’ expressé i I’encanadé delafe.
Detotafe, lahumanai ladivina. Lardigiositat no ve definida ni pel temor davant Déu,
ni per lasubmisso a dl, ni tan sols per I’ esperancad’ arribar a dl, sino per la wnfianca
Al marge d' asoliments o de fracas, a marge de dultes o d evidencies, al marge del

% “Tot e mon a fora de mi no sols em concerneix siné ge em constitueix”
(LLIMONA, Viure, 29).

8 Cf. T. MICHAEL, Hacia una mdagoda del encuentro religioso, Concilium 302
(2003, 625634.

*"P. Schmidt-Leukel parla de la confianca com la primera de les “7 virtuts’ per a una
nova espiritualitat. Les atres gs virtuts que anomena son la humilitat, la ariositat, |’ amistat,
I"horradesa, lavalentiai lagratitud. Lamuasicade fons de les 7 virtuts de Schmidt-Leukel i les 4
propaostes de religiositat de Llimona é colpidorament molt semblant. (Cf. P. SCHMIDT-
LEUKEL, Una nweva espiritualidad paa un mundo religiosament plural, Concilium 308
(2009, 737%744).

20 «| a falda aall el fragil infant, I’empara i I’actxa, I’agomboa mm una dracala,
com s encara @ portés adins, molt endins, en la profundtat de ladora. Lafaldal’aaull com un
univers de protecdd, com si volgués que tot el mén|’embolcal és, com si en lafaldas hi trobés
tot e mén’ (LLIMONA, Viure, 76).



que &i del que no és, la mnfianca en I’ Ultima reditat, en e que hi hagi, en ladivinitat
aoolli dora, ens constitueix en hames reli giosos.

La onfianca & € resultat de la visi6 dun mon paitiu, en desplegament i en
comunié. En aquesta visio ens entim bé, a lloure. Ens hi trobem allits. I, que & la
confianca sind sentir-se bé i aollit en lafalda del méni de Déu? Tot valligat, i si la
creaco és borg, ho és per ahir, per avui i per dema. La wnfianca neix de la visio
optimistade I’ existénciai, sobretot, de labondat de Déu*.

Ca que oonfiem, perqué, sumat i restat, e mon i es homes m positius, i
perqué res no ens Eparara de la caitat de Jesus, de I'amor de Déu. Partim de la
confianca en un mateix, fonament de tota la resta i causa d’ una seguretat fonamental i
d un equili bri sere. Seguim amb la cnfianca e els dtres. | en tot som acmpanyats per
la confianca e Déu.

Fruit d’aquesta onfianca podem dir : Crec que Déu és en mi i en totes les
criatures, malgrat els sus slencisi les nostres miseries. Crecque laLlum de Déu lxilla
en cadament i en cada @sa, i que faraque un daho veiem tot clar. Crecque I’ Amor de
Déu ens bressa en la seva falda, i ens crida ano olidar-nos que I'dtre & el seu i €
nostre rostre. Crec e la mmunid de germans, terra, homes i dores. Crec que Déu ens
aolliratots, perque onseriem sinden el i onseria dl sind en ncsaltres?

CLOENDA

| ara, com queda tot? Doncs, queda. Queda en Déu. Queda en alo que de
profund, dauténtic i de divi tingui cada religi¢®. Roman plenament cada experiéncia
religiosa primigénia, i resta la fonamentditat de cala religi6®’. Ara bé les
interpretadons posteriors i €ls desenvolupaments teologics sglients hauran de passar
pel sedas de la aitica Hauran de ser modificats on s’ hagin de modificar i suprimits on
s hagin de suprimir®2,

Com queden la gratuitat i la grada? Doncs, queden. La gratuitat fonamental rau
en la aeadd primigénia. La resta é desenvoupament d' aquesta aeado i de la seva

9 Cf. LLIMONA, Sempre nomades, 100101.

0 ¢f. La religio, aa, a LLIMONA , Pensament i compromis, 165168 Cf. també La
religioi les religions, aLLIMONA, Fe sense fronteres, 131-140.

°! “Nuestra llamada d final de eta mnfrontadén aboga por dejar a la religion ser
religion. Es dedr, nofuncionalizar lareligion ni reducirla aotra msa en aras del desarrollo dela
modernidad, de la sociedad o ce aalquier otrainstancia. Con ello no gedimos una depuradon
religiosaimposible ni un abandono @ la vigilancia aitica sobre un aspedo del hombrey de la
cultura muy importante que se ha mostrado a lo largo de la historia anbigua y peligrosa.
Pedimos evitar cualquier reducdonismo y recuperar las dimensiones propias delareligionen un
momento sociocultural en € que la religion ha perdido definitivamente d monopdio
cosmovisiona y puede, més libremente, ser oferta aeadora de sentido y de humanizadén. Ser
oferta gratuita”. (J. M. MARDONES, El discurso religioso de la modernidad. Habermas y la
religion, Pensamiento criti co/Pensamiento utGpico 104,Barcdona 1998, 276.

°2“En cuanto a las Iglesias, que se aeen depositarias de verdades absolutas, aausan un
gran atraso predsamente porgue se sitlan fuera de la posibilidad de entrar en crisis. Pierden de
vista d hombre en situadénja Unicaredidad importante. No pueden darse auentade que hoy la
posibilidad de entrar en crisis es la Unicaposibili dad de una verdad uterior.” (F. FERRAROTI,
El destino celarazdny las paradgas de lo sagrado, 307).



grgu‘ftat. | és també gratuit tot trobament personal amb Déu, com tot trobament de tu a
tu>?.zm

En e mon ce I’enlla tot és misteri, i el misteri sempre s ha de respedar™. Jo el
respedo, i em disposo envers tot allo que sigui. Pero sdc conscient que tot acostament
gue fem elshomesi que tota interpretad 6 que dorem de I’ experienciareligiosa, ho kem
de fer, per fidelitat a la nostra manera de ser, subjedes intel- ligents, amb els nostres
criteris, aquells que brollen delaintel- ligenciai que Déu exigeix que fem servir.

S ofereix, simplement, ura propacsta de religiositat, d una religiositat 1luminosa,
constructivai confiada.

Jordi LIimona
Mort laDiada Nadonal de Catalunyade 1999.

%3 «|_as religiones constituyen ambitos de gratuidad y comunicadén, fundados en el
descubrimiento y acogida de latrascendenciadel Dios. Las religiones han de érir y expresar €
Amor de Dios como Grada (X. PIKAZA, Monaeismo y globdizacion. Moisés, Jesls,
Mahama, Estella 2003, 274 Cf. també Unidad religiosa, experiencia de gracia a X.PIKAZA,
Violencia y didlogoreligioso. Un proyedo de paz, Presencia Teologica 134, Santander 2004
155-165).

> “Dejar alareligion ser religion consistiria entonces en dejar que la presencia ausente
del Misterio recorrieratodalaredidad” (MARDONES, El discurso religioso dela modernidad.
Habermasy lareligion, 277).



